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Aliya izzetbegovig’in Diisiincesinde U¢ Kavram: Adalet, Hukuk ve Hiirriyet'
Degerli katilmcilar,

Hanimefendiler, beyefendiler,

Sizleri en kalbi duygularimla, sevgi ve saygiyla selamliyorum.

Bugiin bu toplantida bir araya gelmemize vesile olan bilylik insani, merhum Aliya izzetbegovig'i

rahmet ve minnetle antyorum. Mekani Cennet olsun.

Bdylesine parlak bir kutup yildizinin 6lim yildénimi nedeniyle onun 6grenim gordigu Universitede
dizenlenen bu konferansta bulunuyor olmaktan blylk bir memnuniyet duydugumu ifade etmek

isterim. Bu firsati verdikleri i¢in de konferansi dizenleyenlere sikranlarimi arzediyorum.

Hic kuskusuz Aliya izzetbegovic ismi ¢ok boyutlu bir insani ¢agristiriyor. Kararl bir miicadele
adami, cesur bir komutan, adil ve bilge bir devlet baskani... Kanaatimce tim bu yonleri arasinda

Aliya’yi biricik ve kalici kilan onun her seyden evvel bir disindr olmasidir.

Gercgekten de ¢ok sayida kisinin disiince hamurunu yoguran ve zihin dinyalarini aydinlatan bir
disindrd vefatinin 15. yilinda anmak Uzere burada toplanmis bulunuyoruz. Tefekkur ve tezekkir
anlaminda duslinceye ne kadar az rastlandigi, bu agidan dinyamizin gitgide ¢oraklastigi dikkate

alindiginda kelimenin tam anlamiyla bir matefekkiri anmak ¢ok daha anlamli hale gelmektedir.

Bu noktada Aliya’nin da eserlerinde atif yaptigi bir disinuri, Martin Heidegger'i anmak isterim.
1955 yilinda, hemsehrisi olan bir bestecinin 175. dogum yildonUmU nedeniyle yaptigi konugsmada
Heidegger tam da bu diisiince fakirliginden bahseder. insanin diigiinmedigini, hatta disiinmekten
kagtigini, bu nedenle anma toplantilarinin diisiinceden uzak oldugunu, hatta distnce-sizlikle yan
yana durdugunu soyler.r Halbuki Heideggera goére, ‘“insan disinen, yani, tefekkiir

eden (meditating) bir varhk”tir.2

Bugiin burada Heidegger'in tanimina tam olarak uyan Aliya izzetbegovig'in adalet, hukuk ve
hurriyet kavramlari etrafinda gelistirdigi disiince uzerinde konusmak istiyorum. Hi¢ kuskusuz

Aliya’nin dustncelerini tim boyutlariyla ortaya koyma iddiasinda degilim. Bana ayrilan zaman da,



onun eserlerini Tiirkge ve ingilizce gevirilerinden okumam nedeniyle birikimim de buna izin vermez.

Benimkisi, Aliya’nin zengin dislince dinyasina mitevazi ve tamamlanmamis bir giris cabasidir.

Buyurun onun zengin tefekklr diinyasina girmeyi hep birlikte deneyelim.

1. Genel degerlendirme: Dogu-Bati arasinda koprii olmak
Degerli katihmcilar,

Nobel Edebiyat Odiili sahibi ingiliz sair Rudyard Kipling’in meshur siirini bilirsiniz. Diyor ki: “Dogu
dogudur, Bati da Bati/Ve bu ikisi highir zaman bir araya gelmeyecektir; ta ki yer ve gbk, Tanri’nin

bliyiik hikim krstsiinde hazir bulunana kadar”.

Aliya, dogu ve batinin arasinda durup, bu ikisini biraraya getirmek isteyen biriydi. Burada dogu ve
bati medeniyetini ¢ok iyi bilen, her iki dinyanin ruh ve distnce koklerini detaylarina kadar analiz
etmis bir diisiiniirden bahsediyoruz. Sadece “Dogu Bati Arasinda islam” kitabini okudugumuzda
bile, onun bir yandan antik Yunan'dan bugiine bati diisiincesine, diger yandan islam’in ilk
déneminden gunidmize dogu dusuncesine olan hakimiyetini gérmek mimkin. Bu kitap,
Aristoteles’ten Heidegger'e, Sophocles’ten Nietzsche'ye, Stoacilardan Frankfurt Okuluna, Bati
klasiklerinden Rus edebiyatina kadar distince, sanat, tarih, medeniyet, teknoloji, hukuk gibi kavram

ve kurumlarin ele alindigi bir zihinsel yolculuga c¢ikarir sizi.

Ancak, Aliya’nin bu eseri okuyucuyu bilgilendirmeye ydnelik bir dlistince ya da felsefe tarihi degildir.
Onun bir tezi vardir. Kanaatimce Aliya’nin tim kitaplarinda ve hayati boyunca savundugu temel tez
sudur: “Evet dogu dogudur, bati da bati. Ancak bu ikiliyi biraraya getirecek olan, bu ikisinin sahibi
olan Allah’tir.” Aliya’ya gore iyi ve kot gibi ahlaki davranislari, sorumlulugu ve son kertede insani

varolugu anlaml kilan da tarihi yapan da yaraticidir.

Aslinda bu durum, tam da dogu ve bati arasinda képri misyonunun bir yansimasidir. Aliya, bunu
Bosna-Hersek'in kimlik meselesi olarak gorir. Bu bir yandan Avrupali olmayi, diger yandan da
kendine ait degerleri korumayi gerektirmektedir. Vefatindan iki yil 6énce, gazeteci rahmetli Akif
Emre’ye verdigi milakatta Aliya’nin son sdzleri bu meseleye iliskindir. Aliya, Turkiye gibi “Bosna-
Hersek’in Dogu-Bati arasinda kopri olmasi gerektigini”, bu baglamda “iki gug¢li kaynaga, Bati
kiltiri ve Dogu gelenegine yaslanmak zorunda” oldugunu, bunun da “Bosnaklarin ve Turklerin

¢bzmesi gereken temel sorun”u olusturdugunu ifade etmistir.?

2. Adalet: “En yiiksek emir”



Aslinda Aliya, bu yakici kimlik meselesini ortaya koyarken, farkli zamanlarda onun temel
parametrelerini de acgiklamistir. Bu kimligin siyasal/toplumsal diizen boyutunda temel bir kavram

olarak “adalet” karsimiza ¢cikmaktadir.

Dogunun ve batinin sahibi, bu ikiliyi bir araya getirecek olan “adalet’i emretti (Araf, 7/29; Nahl,
16/90 ). Aliya’nin ifadesiyle “en ylksek emir” olan adalet, “hem sahsi hem de sosyal bir fazilettir”.

Bu ydnuyle adalet kisinin hem insan hem de vatandas olarak terbiyesine yonelik bir islev gorur.

Dolayisiyla denebilir ki Aliya’nin tim hayati boyunca savundugu dusunce, farkliliklarin birarada
yasayabildigi, esitlik ve ozgurlik temelinde adil bir siyasal/hukuksal dizenin kurulmasidir.
Gergekten de Aliya, kendisinden 6nceki birgok disundr gibi, farkliliklarin birlikte yasayacagi adil bir

dlnya igin gaba gostermistir.

Aliya’y “6teki” ile saglikli bir ontolojik iligkinin hayati derecede 6nemli oldugunu savunan Kant,
Rawls, Derrida ve Foucault gibi modern ve post-modern dusunurlerden ayiran iki temel 6zellik
vardir. Birincisi, Aliya’nin bu konudaki goruslerinin kaynaginda onun kimligini belirleyen ve distince
sistemine hakim olan islam anlayisinin bulunmasidir. ikincisi ise diger diisiiniirlerden farkh olarak

Aliya’nin disUncelerini bir devlet adami olarak belli 6lglide uygulamaya gegirmis olmasidir.

Aliya izzetbegovig, adaletin tezahiriini “6teki” ile kurulan iliskide gérir. Kuskusuz bu iligkinin
odagina da dogustan gelen bir meziyet olmaktan ziyade sonradan dgrenilen ve zor gelisen bir
davranis bigimi olan hosgoriyl oturtur. Zira “tabii olan hosgorisizlUktir”. Aliya, bu nedenle, s6z
konusu davranisi kazanmanin ve uygulamanin yillar alan bir stire¢ oldugunu séyler. Nitekim bir
caminin yaninda sinagogun, onun yaninda bir kilisenin bulunmasini kabullenmek yuazyillari

almistir.s

Aliya “her zaman hem camiden ezan hem de kiliseden ¢an sesinin duyulacagi, medeni hayat
konsepti’ni sahipleniyor ve savunuyordu... BM Genel Kurulu'nun 49. Birlesiminde yaptigi
konusmada soOyle diyordu: “Bizim Bosna dedigimiz sey Balkanlarda sadece bir toprak
parcasi degildir. Cogumuz i¢in Bosna sadece vatan degil, o bir fikirdir. Bu, farkl din, farkli millet ve

kdltiir geleneklerine sahip insanlarin bir arada ve beraber yasayabilecegdinin inancidir’.”

Ote yandan Aliya, sahsinda gelistirdigi bu davranig bigiminin ruh kéklerinin islam oldugunu sdyler.
1994 yilinda Almanya’da yayinlanan bir dergiye verdigi muilakatta “siz Avrupa hosgorusune bagli
bir MUsliman olarak taniniyorsunuz” seklinde baslayan bir soruyu séyle duzeltir: "Benim hosgérim,
Avrupa dedil Islam kékenlidir. Eger hosgériiliiysem, éncelikle ve en gok Miisliiman oldugum igin,
ancak ondan sonra Avrupali oldugum igindir'.® Ayni mdilakatta bu hosgorinin tarihsel

yansimalarini da anlatmaktan geri durmaz. Turklerin aslinda ¢ok da yumusak bir idare anlayisina



sahip olmadigini, ancak yuzyillar stren hakimiyetlerinde Balkanlar'da higbir dinin mabedini

yikmadigini soyler.

Aliya’nin bahsettigi bu hoggorinin somutlasmigs halini Fatih Sultan Mehmed’in 1463 yilinda yazdigi
“Ahidnamesi”’nde bulmak mumkundudr. Sultan Mehmed bu metinde Bosnali [Fransisken] ruhbanlara
ve kiliselerine hi¢ kimsenin engel olmamasini, onlarin Ulkede glven iginde ve serbestce
yasayacaklarini, hi¢ kimsenin “kendilerine ve canlarina ve mallarina ve kiliselerine ve disaridan

Ulkeye gelenlerine” dokunmayacagini, saldirip incitmeyecegini taahhut etmektedir.

Fatih’in “Ahidnamesi’nden yaklasik doksan yil sonra, 1563 yilinda Cenevre’de bu hosgori
anlayisinin tam ziddi bir anlayisin elim bir yansimasi yasanmistir. Miguel Servet adinda bir
ispanyol, dini kanaatlerinden dolayi sapkinlikla itham edilmis ve diisiik ateste kitaplariyla birlikte
yakilarak 6lime mahkdm edilmistir.° Dini hakikatleri inkar sugu (blasphemy), her zaman diri diri
yakilarak dliimle cezalandiriimasa da, ingiltere basta olmak lizere birgok Avrupa (lkesinde uzun

yillar varhgini strddrmusttr.x°

Ancak, hemen belirtmek gerekir ki, 6limcul fanatizme karsi vicdanin sesini ylkseltenler de her
devirde olmustur. Yine bir din alimi olan Castellio, Servet'in yakilmasina sebep olan anlayisi
mahkum edecek bir hosgdrii manifestosu yayinlamistir. Castellio tim bu vahsetin Hz. isa’ya mal
edilmesini su sozlerle elestirmistir: “Ah, yalnizca iblisin istegi ve icadi olabilecek bdylesi seyleri

isa’nin (izerine atmak, insanlarin ne alcakca ciretil”™

Diger yandan Aliya, adil bir toplumsal ve siyasi diizenin temel felsefesini “insan olmak ve insan
kalmak” ilkesi olarak ifade etmistir. Bu ilke, bir yandan bireysel ve varolugsal olarak hayatimizi
anlamlandirma, diger yandan da kendisini farkli konumlandiran ve anlamlandiranlarla birlikte
bariscil bir sekilde birarada yasaminin anahtarini sunmaktadir. Baska bir ifadeyle, “insan olmak ve
insan kalmak” biri moral/ahlaki, digeri de hukuki/siyasi olmak Uzere iki ilkeyi blnyesinde

barindirmaktadir.

Batlndyle ahlaki olan "insan olmak ve insan kalmak” kavrami, siyasal dile gevirildiginde ortaya
demokratik hukuk devleti anlayisi ¢ikar. Aliya’nin ifadesiyle “politik dilde bu, hukuka uygun bir devlet
kurmaya calisacagdiz, demektir.” Devam ediyor Aliya: “Bu, ayni zamanda uygulamada su anlama
gelir: Bu devlette, hi¢ kimse dininden, ulusal ya da politik inancindan dolayl zulme ugramayacak.

Bu bizim en temel yasamiz".»?

“Insan olmak ve insan kalmak” seklinde ifade edilen moral ve siyasal ilkenin, bir yandan hukukun
Ustunligune diger yandan da bireylerin temel hak ve 6zgurliklerine dayanan demokratik bir devleti

gerektirdigi aciktir.



“Insan olmak ve insan kalmak” seklinde ifade edilen moral ve siyasal ilkenin, bir yandan hukukun
Ustinliguine diger yandan da bireylerin temel hak ve 6zgurliklerine dayanan demokratik bir devleti

gerektirdigi agiktir.

3. Hukuk: “iki kutuplu birlik”

Hukuk, Aliya’nin siyasi diisiince ve pratiginde merkezi bir yer isgal eder. “Dogu Bati Arasinda islam’
adl eserinde hukuk anlayisini, Marksist ve pozitivist yaklagimlari elestirmek suretiyle ortaya koyar.
Marx “Yahudi Meselesi” baslikh yazisinda dogustan ve insan haysiyetinin gereg@i olarak sahip
olunan insan haklarini, toplumdan soyutlanmis egoist burjuva bireyinin haklari olarak gorar. Jeremy

Bentham da bu haklari “metafizik sagmalik” olarak nitelendirir.2

Aliya, Marksizmin hukuku, egemenlerin iradesi, siyasi bilincin yansimasi ve siyasi tedbir olarak
gOren yaklasimini kabul etmez. Ona goére hukuk, “bir yandan gaye gudiciddur, sosyaldir, siyasidir;
objektiftir ve tamamen dinyaya dénuktir; 6bur taraftan ise normatiftir, ahlakidir’. Baska bir ifadeyle

hukuk, hem siyasi hem de ahlaki yonu olan “iki kutuplu bir birliktir”.=

Bu iki kutuplulugu agiklarken “fiziki” ve “ahlaki” kuvvet tabirlerine basvurur. Marksizmin iginde
hukuka yer yoktur, zira “hukuk fizige zittir”. Fizigi esas alan anlayista her alanda “kesinlik” oldugu
icin “olmall” seklinde bir normatif alan dustinilemez. Aliya devlet ve hukuk arasindaki iligkiyi de
soyle ifade eder: “Devlet ile iktidar fiziki, mahkeme ile hukuk ise ahlaki kuvvetin ifadesidir.
Mahkemenin (hukukun) manevi kuvvetinin devletin fiziki kuvvetine denk olabilecedini kabul etmek,

fikrin maddeden, ruhun da esyadan (stinligini kabul etmek demektir.”

Diger yandan Aliya, Hegel'in Romalilarin hukuk anlayisina dair tespitlerinden hareketle hukukun
amacini ortaya koyar. Hegel'e gére Romalilar “vicdan ve kalpten bagimsiz, harici olan hukuk
prensibini kesfetmislerdir”.»s Aliya hukukla ilgili bu ifadeyi “celiskili” bulmus ve su tespiti yapmistir:

“Hukuk asla sadece harici degildir, 6zi bakimindan o, kendisine dogru ¢abaladidi adalet fikridir”.»”

Aliya’'ya gbre hukukun en oénemli islevi, temel hak ve 6zgurlikleri korumak igin iktidari
sinirlandirmaktir. Onun ifadesiyle “iktidarin herhangi bir sinirlamasinin bagladigi zamanda ve yerde
hukuk baglar.”® Tam da bu nedenle Aliya demokrasiyi hukukun Usttnlugu ilkesiyle bagl bir yénetim
anlayig! olarak gorur. Buna gore, demokrasi gogunlugun sinirsiz yonetimi olmayip, gogunluk

iradesinin hukukla sinirlandiriimasini gerektirir.x

Diger yandan hukukun Gstinltgu ilkesinin bir geregi de mahkeme kararlarina uymaktir. Aliya, 1990
yilinda yaptigi bir konusmada eski Yugoslavya yoneticilerini Anayasa Mahkemesinin bir iptal

kararina uymadiklari icin Anayasayi ihlalle suglar. Ona gore “Anayasa’ya aykiri kanun yapmak ayri



bir seydir -¢inkU bu bilmezlikten de olabilir- Anayasa Mahkemesi’nin aykirilik hususunda verdigi

kararindan sonra bdyle bir kanunda israr etmek ise ayri bir seydir.”»

Aliya’nin bu sdzleri, baski rejimlerinde bile hukukun ve onu uygulayan mahkemelerin azinlkta
kalanlari, “6teki” olarak goérulenleri koruma islevinin bulundugunu anlatmaktadir. Hukuk, “6teki”
olarak kabul edilenlere adil davraniimasini gerektirmektedir. Tam da bu nedenle Aliya su dnemli
tespiti yapar: “Her sosyal dizenin hukukiliginin mihenk tasi, muarizlarina ve azinliklara kargi

takindigi tutumdur.”>

4. Hirriyet: “Hayatimiza anlam veren sey”

Adaletin ve hukukun giinimuzde en 6nemli tezahlrl ve ete kemige burinmis hali, temel hak ve
hirriyetlerdir. insanin sadece insan olmaktan dolayi hak ve hiirriyetlere sahip oldugu fikri, Dogunun
ve Batinin ortak mirasidir. Osmanli’'nin son déneminde Divan-1 Temyiz Bagkanligindan Maarif
Nazirhdina, birgok alanda goérev yapmis olan Mehmet Tahir Muanif Pasa, 1884 yilinda
basilan Hikmet-i Hukuk (Hukuk Felsefesi) adli kitabinda haklarin evrenselligini ¢ok guzel
anlatmistir. Munif Pasa’ya gore “hukdk-1 tabt’iyye (dogal hukuk) insanin fitratinda mevc(d olan
seylerdir; bin sene evvel sdyle idi amma simdi boyle olmak I1azim gelir denemez; kezalik Avrupa’da
Oyledir amma Asya’da da boyle olmak iktizd eder denemez; zird hikmetin memleketi ve yeri ve

yurdu olmaz; hikmet her yerde hikmettir.”»

Gergekten de sbézgelimi inang ve ifade 6zgurliguna farkh dastndrler farkh temellerde
savunmuslardir. John Locke, 1685 yilinda yazdigi Hosgérii Ustiine Bir Mektup’ta inang
6zgurligund Incile atifla savunuyordu. Locke séyle diyordu: “isa’nin Kilisesinin baskalarina
zulmedip, ates ve kilig ile onlari kendi inancini ve doktrinini benimsemeye zorlamasi gerektigini
Yeni Ahit'in hicbir kitabinda hala bulamadim”.z

Aliya izzetbegovig'e gére ise “Diisiince ve inang hiirriyeti, her seyden evvel baska tiirlii diisiinmek
ve inanmak hakki"dir.>* izzetbegovic, 1994 yilinda verdigi bir konferansta inang, diisiince ve ifade
O0zgurligunt Kurana atifla haklilastiriyordu. Kendisine sorulan “savastayiz, neden sansuri
devreye sokmuyorsunuz?” sorusunu soyle cevaplamistir: “Yasadigim onca seyden sonra asla bu
tir yasaklara taraftar olmayacagim... Bu yalnizca bir ilke sorunu degildir, ayni zamanda bir verimlilik
sorunudur. Yasaklarin ve baskinin insanlari ikna etmek konusunda yapabilecek bir seyi olmadigina
inaniyorum’. Aliya, devaminda, soruyu soran kisiye Kur'andaki “Dinde zorlama yoktur” ayetini
hatirlattigini, genis yorumlandiginda bunun “inanglarda, distncelerde herhangi bir baskinin s6z

Al

konusu olamayacagi” anlamina geldigini ifade etmistir.>

Tam da bu noktada Aliya’nin “Dinde zorlama yoktur” ayetinden hareketle, 6zgurluk ve ahlak

arasinda kurdugu muazzam baglantiya dikkat cekmek gerekir. Aliya’nin diglincesinde insani
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varolusu anlamli hale getiren ezelden beri segmeye mahkdm ve mecbur kilinmasidir. Baska bir

ifadeyle varolusun temelinde hrriyet vardir.

Aliya insanin 6zglrlige mahkamiyetini sdyle ifade eder: “insan cennetten ¢ikarildigindan
beri kendisine verilen hirriyetten kurtulamiyor, iyilik ve kotilik draminin iginden disari
clkamiyor, hayvan veya melek gibi masum olamiyor. Kendi hiirriyetini segmeye ve kullanmaya, iyi
veya koéti olmaya, tek bir kelimeyle insan olmaya mecburdur. Bu se¢me kabiliyeti, neticesi ne

olursa olsun, kdinatta miimkdin olan varolusun en yliksek seklidir.”

Aliya “hayatimiza anlam veren sey"# olarak nitelendirdigi hurriyet ile ahlak arasindaki iliskiyi de su
veciz sozlerle acgiklar: "Diktatorliik glinahi yasaklasa bile ahlaksizdir, demokrasi ona izin verse bile
ahlakhdir. Ahlakilik 6zgdirliikten ayrilamaz. Ancak hiir fiil ahlaki fiildir. Bir diktatérlik 6zglirliigd,
dolayisiyla se¢gme imkanini ortadan kaldirmak suretiyle, kendi temellerinde ahlakgiligin nefyini
icerir. Bu noktaya kadar, tarihteki tiim tezahdlirler ne olursa olsun, din ile diktatériiik birbirlerini

karsilikli olarak diglarlar.”?

Buraya kadar yaptigimiz acgiklamalardan sunu c¢ikarabiliriz: Aliya, adalet, hukuk ve hurriyet
kavramlarindan hareketle, telifi imkansiz farkliliklarin bulundugu bir dinyada birlikte yagsamanin 6n
sartinin fanatizmden uzak kalma oldugunu savunmaktadir. Bu kadim meseleyi ele alirken de bir
yandan “Dinde zorlama yoktur”, “Allah adaleti emreder” gibi Kur'ani hakikatlere, diger yandan da

ayni kaynaktan beslenen “insan olmak ve insan kalmak gibi” ahlaki ilkelere dayanmaktadir.
Sonug yerine
Degerli katihmcilar,

Aliya’nin dislincesi ve pratigi sadece Avrupa’nin degil tim dinyanin uzun siredir yasadigi akil
tutulmasindan c¢ikisin yolunu gostermektedir. Bu akil tutulmasi toplumsal siyasal ve hukuksal
alanda “Oteki’ni diglayan tek boyutlu bir anlayisin hakim olmasi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu akil
tutulmasinin tim siyasal kurumlara dahasi yargiya da sirayet etmis olmasi durumun vahametini

gOstermektedir.

Aliya, Bosna savasini da bu anlamda, hosgoriyu Ureten “akil” (aklhiselim) ile onu ortadan kaldirmayi
hedefleyen “akil tutulmasi” (gilginlik) arasindaki catisma olarak degerlendirir. Bu ¢atismada
Saraybosna’da ayni kare i¢inde bulunan cami, katedral, kilise ve sinagog hosgdruyu, dolayisiyla
akliselimi, ayni sehirde 160 kez bombalanan askeri hastane ve temellerine kadar yakilan milli

kitiphane ise “akil tutulmasi”’ni temsil etmektedir.2



Aslinda bu gatisma, ¢ok daha 6nceye dayanan felsefi bir arkaplana sahiptir. Bir tarafta farkhhgi
zenginlik kaynagi olarak géren, “6teki” ile birlikte yasamayi sadece toplumsal gesitliligin dayattigi
bir zorunluluk degil ayni zamanda ahlaki bir 6dev olarak géren gogulcu bir anlayis var. Diger yanda
ise aragsal akla yaslanan, “Oteki’ni yok edilmesi gereken bir tehdit olarak goren ve farkhliklari

aynilastirarak homojen bir toplum hayali kuran tek-tip¢i anlayis var.

Aliya bu ¢atismadan ¢ogulculugu savunan akliselimin galip ¢ikacagindan emindir. Saraybosna’da
her glin bombalarin distigu, binlerce insanin hayatini kaybettigi, binlercesinin sakat kaldigi, tarihi
binalarin yerle bir edildigi bir ddnemde bile tim olumsuzluklari zikrettikten sonra sdyle seslenmisti:

"insan olmak ve insan kalmak, Allah'a ve kendimize karsi sorumlulugumuzdur."s

Aliya bu sozlyle ve oOrneklik teskil eden hayatiyla glinimiz toplumlarinin yasadigi “akil

tutulmasi”’ndan ¢ikisin regetesini de sunmaktadir.

Bize disen ise sadece segme kabiliyetimizi kullanmaktir.

Ziihtii ARSLAN
Anayasa Mahkemesi Baskani
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